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MEDIAZIONI (NEO)PLATONICHE E CRISTIANISMI INDIRETTT:
BEATIFICO E BEATIFICUS IN AGOSTINO.

Non te facit beatum nisi unus Deus.
{serm. 301 A3)

1. Fra i numerosi cristianismi che costituiscono il non piccolo portato degli

studi di Ch. Mohrmann intorno al latino cristiano compare il verbo beatificol.
Nella sua analisi della altchristliche Sondersprache dei sermones agostiniani il
lessema & considerato, secondo la schematizzazione di Schrijnen?, un cristia-
nismo integrale indiretto®: integrale perché non compare negli autori pagani;
indir yerché non serve a «designare cose cristiane nel senso pitt ampio del-
4 ma pud essere attribuito ad influsso ¢ 1n0. Beatifico ¢ infatti
conio delle traduzioni bibliche, dove compare, gia a partire dall’lfala, a ren-
( greco paxaptlw (che, a sua volta, traduce I'ebraico "is8er). Il suo signi-

."54-.’

ficato si sdoppia, sulla scorta di questi due modell, in ‘dichiarare, proclama
pru

meno consono al valore causativo classico del suffisso formativo® (si pensi al
semanticamente contiguo laetifico) e nella Vulgata viene talvolta sostituito da
una perifrasi, come in Gen. 30.13 (ap. Hier. quaest. Hebr. in Gen,, 46.11)
beatificant me muli Vulg.: be ne dicent);, Cant. 6.8 (ap. Hier. epist.
65.20) beatificant eam reginae (Vulg.: beatissimarn praedicaverunt); Is. 3.12 (ap
Hier. epist. 148.17) qui beatificant vos (Vulg.: te beatum dicunt”); altre volte &
mantenuto, come in fob 29.11 auris audiens beatificabat me; Ps. T1.17 (iuxia
Sept.) omnes gentes beatificabunt eum; Iac. 5.11 ecce beatificamus qui sustine-
runt: il secondo valore, ‘rendere beato’, & meno ricorrente e si trova un paio di
volte, in Sirach. 25.23 mulier quae non beatificat virum suum e 45.8 et beatifica-

Lef b
J

1 Cf. Ch. Mohrmann, Altchristliches Latein, Entstehung und Entwickhing der Theorie der
altchristlichen Sondersprache, in Etudes sur le latin des Chrétiens, 1, Roma 19614, 12; Ead,,
L’Etude de la latinité Chrétienne, Etat de la question, méthodes, résultats, ibid., 92s.

o A o . - P

2 J. Schrijnen, I caratteri del latino cristiano antico, tr. it., Bologna 1986, 35-55.

3 Ch. Mohrmann, Die alichristliche Sondersprache in den Sermones des hl. Augustins, Nijmegen
19652, 167ss.

4 Schrijnen 40; Mohrmann, L’Etude, 91.

5 Main Is. 9.16 et erunt qui beatificant populum istum seducentes, et qui beatificantur praecipiiafi
il verbo assume un ulteriore significato, che appartiene al modello cbraico, quello di
‘puidare’. La Sepfuaginta ha nuovamente poxapilo.

6 A, Ernout, Les composés en -fex, -fico, -ficus, in Notes de philologie latine, Paris 1971, 34. 11
valore causativo del suffisso era ben noto ad Agostino, che lo illustra in un’omelia: sermn.
292.4.6 quid est iustificare? Iustum facere. Quomodo mortificare mortuum facere, vivificare
vivum facere, sic et iustificare iustum facere. Forse & anche la familiarita con tale significato
del suffisso a determinare nclle opere del vescovo di Tppona il prevalere del valore di
‘rendere felice’, rovesciando, come vedremo, le proporzioni delle Scritture.

7

Ma anche in questo passo, come in Is. 9.16, dietro il beatifico dell'ltala ’& Pebraico "i5er nel
valore di ‘guidare’, non di ‘proclamare beato’.
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vit illum in gloria. Quanto ai ‘contesti di felicitd’ per i quali il verbo & adopera-
to, essi variano: nel primo significato sono gli uomini a beatificare, a ‘dichiara-
re beato’ qualcuno, la cui beatifudo si manifesta, specialmente nei passi vetero-
testamentari (diverso ci pare il caso di Jac. 5.11 dove la prospettiva, ormai
rinnovata dal messaggio delle beatitudini evangeliche, sembra piuttosto ultra-
terrenad), in ambito terreno; lo stesso dicasi per i due passi in cui beatifico (che
solo in Sirach. 45.8 ha per soggetto Dio) ha il significato di ‘rendere beato’.

2. Dalla lingua delle Scritture a quella degli autori cristiani il passo &
generalmente breve® e la Mohrmann non esita ad inserire beatifico in un per-
corso che va dalla «Kirchensprache» alla «christliche Allgemeinsprache»!®. In
realtd Agostino, nel ricorrere ripetutamente a beatifico, non raccoglie un’ere-
dita depositata e assimilata da secoli. Non si pud dire, infatti, che il verbo
abbia goduto di grande fortuna presso gli autori cristiani che lo precedono: il
ThIL cita solo sei passi anteriori al vescovo di Ippona e non a caso la meta di
essi appartengono a traduzioni di testi greci: qui 'uso di beatifico & dettato,
come nelle Scritture, dall’esigenza diretta di rendere poxopilw, sempre nel va-
lore di ‘dichiarare beato’: si tratta di Clem. ad Cor. 1, quis cautam scientiam
vestram non beatificaverit? [gr. oUk épaképioev;]; Iren. 3.22.1 et propter hoc
Filium hominis se confitetur et beatificat [paxapilet] mites; Rufin. hist. 5.16.9
hic iam beatificare eos qui sibi adhaerebant [xai pokapilovtog 108 nvelpa-
toc]l; gli altri tre esempi si trovano in autori di poco precedenti Agostino (& il
caso di Potam. epist. ad Athan., un testo della metd del IV sec. che occupa non
pill di un paio di colonne della Patrologia Latina, dove troviamo beatifico usato
nella formula conclusiva della lettera: a nunc et in aeterna saecula saeculorum
beatificet Pater et Filius et Spiritus Sanctus'?; e del quasi contemporaneo Lucif.
Athar. 1.18 ut plenius ... Heliae Dei hominis tolerantia fuisset beatificata), o
addirittura contemporanei al vescovo di Ippona, come I'amice Paolino di No-
la, che usa beatifico col valore di ‘dichiarare beato’ in-epist. 40.3 si tamen

& Nel contesto di una esortazione alla pazienza, si considerano beati coloro che hanno

sopportato contrarietd e sofferenze in questa vita.

Ma non scontato: sulla necessita di distinguere, meglio di quanto & stato fatto dalla ‘scuola di
Nimega’, 1o studio del latino biblico da queilo del latino cristiano si confrontino le recenti
osservazioni di J.C. Fredouille, «Latin chrétien» ou <atin tardif»?, RecAug 29, 1996, 5-23 ¢
Q. Garcia de la Fuente, Latin biblico y latin cristiano: coincidencias y discrepancias, ibid., 25-
41,

10 Mohrmann, Die altchristliche, 168.

11 La traduzione di Rufino, piuttosto libera, sostituisce Pinfinito storico al genitivo assoluto
greco e indica col generico pronome dimostrativo il soggetto, che nel testo originale non &
sottinteso (td nvelpe, uno ‘spirito maligno’ ricordato immediatamente sopra). A questa
attestazione rufiniana se ne possono aggiungere altre quattro, fornite dall'ultima edizione
della CLCLT: si tratta ancora di traduzioni (Rufin. Orig. in Gen. hom. 10.1; Orig. in Num.
hom. 18.4: tre occorrenze di beatifico in questo medesimo paragrafo) in cui beatifico & per di
pilt usato all'interno di citazioni scritturistiche.

12 pL 8 (1844), col. 14184.
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semper orare tantum et suspirare pro nobis memineritis, et de cetero caveatis
onerare nos verbis beatificantibus, ne et vobis forte offendiculum comparetis si
dicatis dulce quod amarum est. Difficile dire se questi testi siano potuti arrivare
ad Agostino, ancor piu affermare che lo abbiano influenzato; certo ¢ che fra
gli autori maggiori beatifico & quasi assente: manca del tutto in Tertulliano,
Minucio Felice, Arnobio, Cipriano, Ambrogio; Girolamo lo usa cinque volte,
ma solo nelle citazioni bibliche. Dunque, anche tenendo conto delle propor-
zioni considerevoli della sua produzione letteraria, Agostino & il primo autore
cristiano ad usare diffusamente beatifico: 1a fonte alla quale egli attinge questo
lessema, quella che vale come termine di confronto per le modalita agostinia-
ne di reimpiegoe del verbo, rimangono le traduzioni bibliche.

3.1. Ora, quel che stupisce, ad un attento scrutinio delle attestazioni ago-
stiniane di beatifico, & che il verbo presenta, rispetto alla lingua delle Scritture,
un brusco e duplice ribaltamento semantico, che va nella direzione di una
tecnicizzazione del suo significato, anch’essa sconosciuta agli autori prece-
denti: in primo luogo si invertono le proporzioni e il valore di ‘rendere’ pre-
vale nettamente su quello di ‘dichiarare felice’: su 46 occorrenze di beatifico
attestate dalla CLCLT solo 7 hanno questo secondo significato; di esse, poi, 3
sono citazioni bibliche: in in fob 29 quia auris audivit et beatificavit me e spec.
10 quris audiens beatificabat me il passo ricordato & Job 29.11; in civ. 18.35 ef

nunc nos beatificamus alienos, et reaedificantur omnes qui faciunt iniqua & Mal.

3.15 (la Vulgara in questo caso preferisce la perifrasi beatos dicimus); delle
rimanenti, infine, 3 (serm. 335 B1 beatificamus martyres sanctos prae ce <te>ris
hominibus qui adversus peccatum usque ad sanguinem certaverunt; beatificamus
autem, quia veritate morem subierunt; discipl. 12.13 quod genus mortis non
subierunt? et tamen si Christiani sumus ... nonne martyres beatificamus?) potreb-
bero nascondere la memoria di lac. 5.11 (ecce beatificamus eos qui sustinue-
runt). In definitiva solo in serm. 25.8 numquid non omnes beatificavimus Za-
cheum quando eum suspexit Christus ...7 beatifico & usato col valore di ‘dichia-
rare beato’ senza I'influsso, diretto o indiretto, di un passo delle Scritture.

3.2. A questa inversione nelle proporzioni dello spettro semantico di beati-
fico si accompagna un altro mutamento, anche pill significativo in vista della
tecnicizzazione che il verbo subisce nel vescovo di Ippona: Agostino ribadisce
pil volte che I'origine della beatitudo (vale a dire il soggetto di beatifico) non &
in alcun modo legata ad una sfera terrena: civ. 19.4 illi autern [i filosofi pagani,
ma non tutti, come vedremol, qui in ista vita fines bonorum et malorum esse
putaverunt ... hic beati esse et a se ipsis beatificari mira vanitate voluerunt; catech.
rud. 4.7 se tanto magis ... superbis potestatibus addixerat quae beatificare non
possunt, quanto magis desperaverat posse sui curam geri ab ea potestate quae ...
bonitate sublimis est; in psalm. 32.2.16 attende ne ... viliora quaeras quibus
beatificetur animus tuus; civ. 15.23 qui [scil. sapiens] spiritalibus atque
immortalibus longe melioribus atque firmioribus et bonorum propriis, non bono-
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rum malorumgue communibus, beatificatur bonis. La vera fonte della beartitudo,
quella alla quale I'uso del verbo beatifico viene indirettamente o direttamente
riferito, & Dio: indirettamente se 1'origine della beatitudine & posta nella
dottrina (gen. ad litt. 8.9 ut natura beatificetur intrinsecus, doctrina ministratur
extrinsecus), o nella fede (serm. 143.4 qua fide iustificati et beatificati idipsum
verbum Deum apud Deum ... corde mundato contemplari meremur), o nella sa-
pienza in cui si manifesta la presenza di Cristo nel Paradiso (epist. 164.3
profecto igitur in Paradiso ... etiam ante iam erat beatificante sapientia, et apud
inferos iudicante potentia); ma pili spesso Agostino esplicita la vera causa del
nostro beatificari: in ev. Ioh. 23.5 videtur mihi quoniam Dominus lesus in hoc
loco ... insinuavit nobis animam humanam et mentem rationalem ... non vegetari,
non beatificari, non illuminari, nisi ab ipsa substantia Dei'3; gen. ad litt. 4.16 et
ideo certa [requies) in illo [Deo] est, quia ef nos beatificamur bono quod ipse est;
trin. 14.14 iam enim se non perverse, sed recte'* diligit cum Deum diligit, cuius
participatione imago illa ... ex infelicitate beatificatur; il potere beatificante di
Dio si manifestera in pienezza naturalmente nella vita eterna: c. fulian. op.
imperf. 2.93 Deus autem non isto saeculo maligno beatificat suos's; in psalm.
26.2.19 dominus nos suscipiat consolandos temporalibus, beatificandos aeternis;
in ev, Ioh. 71.1 illa in aeternum beatificat liberatos, haec in tempore visitat
liberandos1¢; per questo spesso beatifico & usato ad indicare il premio dato ai
giusti, in opposizione alla pena dei malvagi: in ev. Joh. 76.4 hi sunt qui Patrem
et Spiritum Sanctum numaquam vident; Filium autem non ut beatificentur, sed ut
iudicentur ad modicum vident; nec ipsum in forma Dei (perché la visione di Dio
provoca la beatificazione: si humiles sumus, merebimur pleno conspectu Dei
beatificaril?); epist. 184 A3 non solum esse Deum ... sed etiam curam rerum
humanarum gerere ab ipsa institutione hominum, usque ad beatificandos iustos
cum angelis sanctis et damnandos impios cum angelis malignis (anche gli angeli
godono infatti del potere beatificante di Dio: civ. 7.30 agit autem multa etiam
per angelos; sed non nisi ex se ipso beatificat angelos). Nel valore, ormai
primario, di ‘rendere felice’ beatifico esprime dunque un processo che parte da
Dio; ma anche in quei pochi passi in cui il verbo, col significato di ‘dichiarare
beato’, non & usato per citare letteralmente la Bibbia, le persone sono oggetto
del beatificare umano proprio perché a Dio sono arrivate, si tratti dei martiri!®

13 E, al paragrafo successivo (23.6), animarn rationalem non beatificari nisi a Deo.

Gli avverbi sono tecnici in Agostino ad indicare osservazione (recte) o, viceversa, la
violazione (perverse) di quell’orde amoris che sta alla base del sistema etico agostiniano: cf.
civ. 14.7.2 recta itaque voluntas est bonus amor, et voluntas perversa est malus amor.

Cf. anche ibid. 2.119 gratia, quae parvulos quoque ex hac miseria beatificat, et hoc non in isto
saeculo, quod universum Deus voluit esse poenale.

Cf. anche c. Iulian. op. imperf. 2.97 cum ille [scil. Adam) temporaliter nocuerit, Christus autem
et temporaliter adiuvet et liberet ac beatificet in aeternum?

Serm. 68.7; cf. serm. 117.4.5 paratus [scil. Deus] videri ut beatificet conversos et aversos puniat
caecitate; 229 D2 si enim nos exhilarant praetereuntes dies ... quomodo beatificabit aeternus,
ubi eurn videbimus et cum eo permanebimus quem nunc desiderando et sperando gaudemus?

18 Serm. 335 B, discipl. 12.13.
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o di Zaccheo?®.

4.1. Se, come abbiamo visto, alla lingua delle Scritture era sconosciuta una
simile specializzazione di beatifico (che, come generalmente accade con i
tecnicismi, guadagna in profondita quel che perde in estensione), la sua
origine va cercata altrove. La soluzione ci viene suggerita dall’aggettivo cor-
rispondente, il raro beatificus. Agostino & il primo autore cristiano in cui com-
pare, dimostrando una specializzazione anche superiore a quella che abbiamo
evidenziato in beatifico. Su 14 delle 19 occorrenze agostiniane, infatti, Iag-
gettivo si accompagna al sostantivo bonum?® (& quasi superfluo ricordare che
la sonorita dell’allitterazione pud aver giocato un ruolo importante nel deter-
minare il frequente ricorrere della coppia bonum beatificum?'); I'espressione
serve ad indicare quell’oggetto dell’indagine teleologica ed eudemonologica
delle varie scuole filosofiche (civ. 8.8 hoc ergo beatificum bonum alii a corpore,
alii ab animo, alii ab utroque homini esse dixerunt; 12.1 alii ... a superiore
communi omnium beatifico bono ad propria defluxerunt), che per il cristiano
Agostino non solo viene da Dio (c. Julian. 4.8.41 tamquam gratia nulla praeces-
sertt, ... ut beatificum bonum peteretur a Deo, ut quaereretur Deus), ma con Dio
si identifica in maniera totale: lib. arb. 2.15.39 clamo autem voce interiore qua
exaudiri cupio ab ipsa veritate et illi inhaerere quod non solum bonum, sed etiam
summum bonum et beatificum esse concedo; in psalm. 105.5 cui dicitur: ... ‘dedisti
laetitiam in cor meum’, summo scilicet, vero, incommutabili et beatifico bono
quod ipse Deus est; doctr. Christ. 1.29.30 ad quem si conversi fuerint, ... illum
tamquam beatificum bonum ... necesse est ut diligant; c. Faust. 19.24 neque ista
culpa est cum verum et beatificum bonum adpetitur. Altrove, con una metafora
di probabile origine plotiniana??, il bonum diventa la patria, per arrivare alla
19 Serm. 25.8.

20 Solo in un caso & usato il plurale: conf. 2.5.11 pulchra sunt enim, et decora, quamquam prae

bonis superionibus et beatificis abiecta et iacentia; nel novero di queste 14 occorrenze poniamo
anche civ. 9.15.2 misera muliitudo malorum angelorum ... obstrepit quodam modo, ne possit
ad illud unum beatificum bonum perveniri, ad quod ut perduceremur ... uno mediatore opiis
erat, et hoc eo Ipso, cuius participatione simus beati, in cui bonum & attestato solo dalla
seconda mano di B: il confronto con le altre attestazioni di beatificus lo rende comunque
attendibile.

Esempi di questo fenomeno, che non & certo prerogativa della lingua latina, in A. Traina,
Forma e suono, Roma 1977, 22ss.; Id., Poeti latini (e neolatini), 1l serie, Bologna 1989, 21s.
Chissa se Agostino, nell'usare cosi volentieri Pespressione bonum beatificum, aveva presente
anche la paretimologia tramandataci da Ulp. dig. 50.16.49 bona ex eo dicuntur, quod beant,
hac est beatos faciunt.

22 La fonte (Plot. 1.6.8 matpic &1 Auiv 80ev naphrBoper, kai mathp éxkel) & citata

esplicitamente da Agostino in civ. 9.17 ubi est illud Plotini, ubi ait: fugiendum est igitur ad
carissimam patriam, et ibi pater, et ibi omnia. Quae igitur - inquit - classis aut fuga? Similem
Deo fieri, dove a quello sopra ricordato & giustapposto un altro passo plotiniano, a Proposito
della 6poiwoig Bed: 1.2.1 tig olv ¥ duyn; Bed Pnoiv dpowdfvar. Sul ricorrere in Agostino
delle immagini della patria e della via per arrivarvi, ¢f. O. Du Roy, Lintelligence de la foi en
la Trinité selon saint Augustin, Paris 1966, 98-107. Sul passo citato delle Confessiones cf. G.
Madec, La patrie et la voie, Le Christ dans la vie et la pensée de Saint Augustin, Paris 1989,
35-50.
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quale la grazia di Dio indica ad Agostino la strada (conf. 7.20.26 ut discer-
nerem ... viam ducentem ad beatificam patriam non tantum cermendam, sed et
habitandam??). Ancora, 'aggettivo qualifica la presenza divina di Cristo presso
i giusti che sono gia in paradiso (epist. 164.3 a quibus [iustis] eum [Christum]
secundum beatificam praesentiam suae divinitatis numguam video recessisse), la
natura del Paradiso terrestre (anim. 1.12.15 proicerentur illi duo de Paradiso
ante peccatum, ne in loco tam sancto et beatifico peccaretur); infine in civ. 9.15.2
beatificus determina direttamente Deus. Ma su questa attestazione dobbiamo
fermarci un po’ pit 2 lungo e fare un passo indietro.

4.2. Beatificus non & neologismo agostiniano (lo & invece beatificator,
riferito, come ormai possiamo immaginare, a Dio, in in psalm. 99.3 Dominus
ergo Deus noster, beatificator hominum®, det mihi intellegere quod dicam): la
sua prima attestazione & del tutto estranea, benché cronologicamente non
molto distante, all’ambiente cristiano che aveva dato origine a beatifico;
compare infatti in Apul. Plat. 1.5, dove rientra fra gli epiteti che servono a
definire la concezione platonica di Dio: is unus, ait [scil. Plato), anepipetpoc,
genitor rerumque omnium exstructor, beatus et beatificus, optimus, nihil indigens,
ipse conferens cuncta®. E facile individuare la matrice retorica, anzi fonica, del
conio apuleiano, che non aveva un diretto corrispondente greco? (o piuttosto
platonico?”; Paccusativo di poakoptonotdg si trova infatti in Or. comm. Eph.

23 Cosi pure beatifica & la possessio per ottenere la quale altri non hanno trovato la via: serm.
141.1 ad eam tam magnem et ineffabilem et beatificam possessionem, qua via perveniretur non
invenerunt.

Il movente che porta Agostino al neologismo & evidente: I'aggettivo beatificus poteva essere
usato solo senza alcuna determinazione e la perifrasi *qui beatificat homines avrebbe
interrotto il parallelismo sintattico della coppia Deus noster [ beatificator hominum; il
participio presente *beatificans, che, a differenza del nomen agentis in -tor, non esprime
un’attivita abituale, avrebbe invece indebitamente temporalizzato quell’azione beatifica che &
caratteristica eterna di Dio. ’

Su questo passo, che A.J. Festugitre, La révélation d’Hermés Trismégiste, IV, Le Dieu inconnu
et la Gnose, Paris 1954, 103ss. mette a confronto con altri due luoghi apuleiani (apol. 64 e de
deo Socr. 3.123s.), ai quali B.L. Hijmans, Apuleius, Philosophus Platonicus, ANRW 2,36,1,
1987, 437s. ne aggiunge un terzo (mund. 342s.), cf. anche C. Moreschini, Apuleio e il
Platonismo, Firenze 1978, 70ss.; R. Van Den Broek, Apuleius on the Nature of God (De Plat.,
190-191), in AA.VV., Actus, Studies in honour of M.L.W. Nelson, ed. J. Den Boeft - A.H.M.
Kessels, Utrecht 1982, 57-72. L’orizzonte concettuale & tipicamente medio-platonico: cf. J.
Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, tr. it., Bologna 1975, 130ss.

26 Cf. Moreschini 197. M. Bernhard, Der Stil des Apuleius von Madaura, Amsterdam 1965, 329
pensa piuttosto che questo e altri neologismi del De Platone siano motivati da esigenze
unicamente contenutistiche. Ad una fonte gnostica, di fatto, perd, non identificata, pensa
Van Den Broek 58-62.

Festugiére 108 ritiene che il senso dell’aggettivo sia assai generico: «on songera au thime
banal de Dicu etepyétng»; Beaujeu (Apulée, Opuscules Philosophiques et Fragments, par 1.
Beaujeu, Paris 1973, 257) ha pensato che vi sia un riferimento alla descrizione di Phdr. 247c-
248c¢ della visione (poxapic 6¢ng & definita in 250b) che le anime hanno della realta
iperurania («le Dieu supréme apparait ainsi comme la source de toute béatitude»); More-
schini 197, osservando come non si possa «rintracciare per beatificus una esatta corrispon-
denza con Platone», pensa che 'aggettivo sia «la conseguenza [...] del fatto che Dio &
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5.21 81 Tov katd tov Adyov tol Beol amubi kai uakoponowy ¢ofov): il
neologismo da un lato consente di mantenere il parallelismo nell'enumerazio-
ne degli aggettivi, dall’altro, all’interno della stessa enumerazione, isola,
mediante la figura etimologica, una coppia omeoptotica e allitterante che
difficilmente poteva sfuggire all’orecchio di chi, come Agostino, condivideva
con Apuleio la sensibilitd di retore (e, verrebbe da dire, di africano?8) nei
confronti del suono?. Infatti il vescovo di Ippona se ne ricorda e in un contesto
non casuale: civ. 9.15.2 sed mediator [sc. Verbum, i.e. Christus] per quod homo,
eo ipso utique ostendens ad illum non solum beatum, verum etiam beatificum
bonum non oporiere quaeri alios mediatores, per quos arbitremur nobis perventio-
nis gradus esse moliendos, quia beatus et beatificus Deus factus particeps
humanitatis nostrae, compendium praebuit participandae divinitatis suae. Agosti-
no difende la validitd dell'unico mediatore (Cristo) fra gli uomini e Dio, in
opposizione alla molteplicitd dei demoni; siamo al momento culminante della
polemica contro la dottrina demonologica dei platonici, condotta proprio sulla
base dell’ampia documentazione apuleiana fornita dal De deo Socraiis: la du-
plice ripresa dell’espressione del De Platone, certamente mediata dalla
corrivitd di Agostino ad una figura fonica, risponde pero ad una ben precisa e
pitt profonda intenzione, smentire Apuleio con Apuleio, vale a dire i Platonici
con 1 Platonici: perché di essi Apuleio era stato scelto, all’inizio dell’excursus
sulla demonologia, come il maggiore rappresentante in lingua latina, alla pari
dei greci Plotino, Porfirio e Giamblico: civ. 8.12 recentiores tamen philosophi
nobilissimi, quibus Plato sectandus placuit, noluerint se dici Peripateticos, aut
Academicos, sed Platonicos; ex quibus sunt valde nobilitati Graeci Plotinus,
Tamblichus, Porphyrius; in utraque autem lingua, id est Graeca et Latina,
Apuleius Afer extitit, Platonicus nobilis: non per niente il nome del Madaurense
& quasi sempre accompagnato o sostituito dagli epiteti di philosophus e Plato-

optimis».

28 Che una linea ideale, rappresentata dall’identico amore per le figure foniche, specialmente se

funzionali al parallelismo, congiunga lo stile di autori come Apuleio, Tertulliano e Agostino
(cf. Traina, Forma, 84s., la cui metodologia & applicata ad Apuleio da C. Facchini Tosi,
Forma e suono in Apuleio, Vichiana n.s. 25, 1986, 98-168 e a Tertulliano da R. Uglione,
Innovazioni morfologiche, semantiche, lessicali di matrice fonica in Tertulliano, CCC 12, 1991,
143-72; Id., Gli hapax tertullianei di matrice fonica, BStudLat 25, 1995, 529-41), tanto da far
parlare di tumor Africus (quello che E. Norden, La prosa d’arte antica dal VI sec. A.C. all’etd
della Rinascenza, tr. it., Roma 1936, 602 definiva «asianesimo (manierismo) greco in veste
latina») & del resto un dato pienamente acquisito dagli studi (cf. il bilancio di S. Lancel, Y a-t-
il une Africitas?, REL 63, 1985, 161-82).

29 Tl vescovo di Ippona manifesta a piil riprese la propria stima nei confronti delle doti stilistiche

apuleiane: magna praeditus eloquentia definisce il Madaurense in epist. 138.19, dove
rammenta come adversus quosdam, qui ei magicarum artium crimen intenderant,
eloquentissime se defendit. Altrove I'apologia apuleiana & definita copiosissima et disertissima
oratio (civ. 8.19). Circa la presenza di Apuleio in Agostino & sempre utile il repertorio di
passi fornito da H. Hagendahl, Augustine and the Latin Classics, Goteborg 1967, 17-28 (un
commento ai passi raccolti & alle pp. 681-89).
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nicus®. La duplice ripetizione dell’espressione beatus et beatificus in riferimen-
to a Dio richiama dunque non solo il passo di Apuleio (un elemento che con-
sente forse di attenuare il gindizio negativo degli studiosi circa Putilizzo, da
parte di Agostino, del De Platone®., perché se & vero che I'operetta aveva il
valore di un manuale scolastico®2, tuttavia forniva un comodo concentrato del-
la filosofia platonica in latino?), ma anche e soprattutto quell’aspetto del dio
dei Platonici, espresso dal neologismo beatificus, che aveva costituito la chiave
per asserire la superioritd di questi ultimi sugli altri filosofi (sara un caso che
per affermare la vicinanza di Platone al cristianesimo anche il misterioso
Aponio* faccia riferimento al medesimo passo del De Platone3?), continua-

30 Cf. civ. 8.14, 19, 24; 9.3; 6; 16; 27.

31 Cf. Moreschini 222, seguito dall’estensore (non specificato) della voce Apuleius
dell Augustinus-Lexicon 1.3, (1989), col. 424; che invece Agostino si sia servito del De Platone
nel De civitate Dei & opinione sostenuta da G. Barra, Agostino e i ‘Platonic’, AFLN 12, 1969-
1970, 116-45, il quale tuttavia, pur affermando che «Agostino ha letto attentamente Apuleio,
seguendolo da vicino, anche se non ritiene opportuno citarlo espressamente» (p. 123) e pur
ricordando il passo apuleiano a proposito della concezione agostiniana dellincorporeita di
Dio (p. 126) non fa menzione di civ. 9.15.2. Cosi pure (p. 129), a proposito della ripresa da
Apul. Plat. 2.23 Sapientern quippe pedissequum et imitaiorem Dei dicimus, & curioso che non
si citi civ. 8.5 si ergo Plato Dei huius imitatorer, cognitorem, amatorem dixit esse sapientem,
piuttosto che 8.8 finern boni esse secundum virtuter vivere et ¢i soli evenire posse, qui notitiam
Dei habeat et imitationem, nec esse aliam ob causam beatum.

32 Prodotto del giovane Apuleio secondo Moreschini 14. Che il De Platone sia «une des sources
nombreuses qui ont fait connaitre & saint Ambroise le platonisme» (p. 27) era gia stato
affermato da P. Courcelle, De Platon & saint Ambroise par Apulée, Paraliéles textuels entre le
‘De excessu fratris’ et le ‘De Platone’, RPh 35, 1961, 15-28,

33 A ragione Moreschini 193 riconosce che «in una storia della terminologia filosofica in lingua
latina [...] un capitolo intero, ¢ non dei meno importanti, deve essere dedicato ad Apuleio.
Ché il madaurense si presenta come il primo filosofo platonico in lingua latina». Gli fa eco
G. Cambiano, I testi filosofici, in AA.VV,, Lo spazio letterario di Roma antica, I, La
produzione del testo, Roma 1989, 273, affermando che «gli scritti di Apuleio contribuivano
ulteriormente ad arricchire il lessico filosofico latino». A proposito dei criteri del vertere
apuleiano (in particolare riferimento all’autenticita del De mundo) v. A. Marchetta, Apuleio
tradutiore, in AAVV., La langue latine langue de la philosophie, Actes du colloque organisé
par I'Ecole frangaise de Rome avec le concours de I'Université de Rome «La Sapienza»
(Rome 17-19 Mai 1990), Roma 1992, 203-18; M.G. Baioni, Aspetti linguistici e letterari del ‘De
mundo’ di Apuleio, ANRW 2,34,1, 1994, 1785-1832.

3 Tutto quello che si voleva sapere su di lui lo si ¢ dovuto arguire dalla sua opera (un
commento al Canfico dei cantici): la datazione di quest’ultima & stata progressivamente
retrocessa dal IX sec. fino al principio del V degli ultimi studi: of. F. Witek, Aponius, in
RLAC Suppl.-Lief. 4, 1986, coll. 506-14. B. de Vregille e L. Neyrand, editori di Aponio per il
CChL 19 (Turnhout 1986), sospettano (p. CX) che I'autore scrivesse fra il 404 e il 410.

35 Cf. Apon. 5.20 non opinor huic expositioni aut nostrae fidei esse contrarium si Platonicae ...
philosophiae comparemus, in illa parte dumtaxat, in illa disputatione quae cum scripturis
divinis consentit. De quibus unus, ut capreae, semper ad montem cursum suae disputationis
direxit, et sagacitate cordis, quasi per caliginem infuens creatorem, intra paradisum penetrans
saliit, dicens incorporeum unum Deum, rerum omnium conditorem [significativa variante che
cristianizza exstructor apuleiano: conditor & infatti usato dai cristiani ad indicare la creazione
dal nulla che & prerogativa divina: cf. Schrijnen 46 e la nota del curatore dell’edizione
italiana], beatum, beatificum, optimum, nihil indigentem, ipsum conferentem cuncta,
caelestern, invictum cuius natura nulli nisi sibi sit cognita: quae etiam si inveniri possit, dividi in
multos omnino non posse pronuntiat. A questo proposito sara interessante ricordare che P.
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mente ribadita nel libro precedente (cf. civ. 8.5 Platonicis philosophis cedant,
qui verum Deum et rerum auctorem, et veritatis illustratorem, et beatitudinis
largitorem esse dixerunt; 8.8 cedant igitur omnes illis philosophis, qui non dixerunt
beatum esse hominem fruentem corpore, vel fruentem animo, sed fruentem Deo;
8.10.2 haec itaque causa est, cur istos ceteris praeferamus, quia ... isti Deo cognito
reppererunt ubi esset et causa constitutae universitatis, et lux percipiendae
veritatis, et fons bibendae felicitatis). L'intenzione di Agostino (fare scaturire la
contraddizione fra la profondita speculativa raggiunta dai Platonici da un lato,
e il loro cedimento a credenze popolari in merito alla demonologia dall’altro)
¢ resa esplicita al principio del libro successivo: civ. 10.1 vitam beatam
quemquam isti assecuturum negant, qui non illi uni optimo, quod est incommuta-
bilis Deus ... adhaeserit. Sed ipsi quoque sive cedentes vanitati errorique
populorum, sive, ut ait Apostolus, evanescentes in cogitationibus suis, multos deos
colendos ... putaverunt,

4.3. L'epiteto, riferito a Dio, di beatificus & espressione di un punto di
contatto assai importante fra Agostino e il platonismo3; esso rappresenta perd
anche il limite oltre il quale le strade si dividono: coloro, fra i pagani, che
avevano scoperto dove indirizzare la propria ricerca di feliciti, non erano
riusciti a conoscere la via da percorrere: si autem desit, aut ignoretur, qua
eundum sit, quid prodest nosse quo eundum sit? (civ. 11.2). La risposta che
Agostino trovava nelle scritture (Ioh. 14.6 ego sum via, et veritas et vita) non
poteva ovviamente appartenere a chi ignorando o rifiutando Vhumilitas Verbi3?
(quia ‘Verbum caro factum est et habitavit in nobis’ non ibi [cioé nelle pagine
dei Platonici] legi aveva detto nel consuntivo di conf. 7.9.13 sugli apporti dei
libri Platonicorum al suo itinerario spirituale) non ammetteva la speculare
umiltd dell'uomo di fronte alla grazia3®. Ma non & compito nostro analizzare

Courcelle, Les lettres grecques en Occident, Paris 1948, 126-29 aveva supposto che Agostino
ed Aponio leggessero i medesimi manuali di storia della filosofia (tradotti dal greco da
Mallio Teodoro, dedicatario del De beata vita di Agostino): vale forse lo stesso per il De
Platone di Apuleio?

%

&

Addirittura il pilt importante, se & vero quanto sostiene R. Holte, Béatitude et sagesse, Saint
Augustin et le probléme de Ia fin de 'homme dans la philosophie ancienne, Paris 1962, 194 (il
riferimento & a civ. 19.1.1), che per Agostino «la question de la finis bonorum (= telos) doit
Etre regardée comme le probléme essentiel de toute la philosophie de Pantiquité».

37 E Perrore che accomuna la prima fase della conversione di Mario Vittorino (conf. 8.2.4

reusque sibi magni criminis apparuit erubescendo de sacramentis humilitatis verbi tui et non
erubescendo de sacris sacrilegis superborum daemoniorum) e quella dello stesso Agostino
(conf.1.18.24 et quaerebam viam comparandi roboris quod esset idoneum ad fruendum te, nec
inveniebam, donec amplecterer mediatorem Dei et hominum, hominem Christum lesum ...
Non enim tenebam Deum meum Iesum, humilis humilem): un errore sviscerato e
compiutamente messo a fuoco nella opposizione Cristo / demoni, cristianesimo /
platonismo cui sono dedicati i libri 8-10 del De civitate Dei. Sulla cristologia agostiniana cf. Ia
citata opera di Madec. Sulla conversione di Mario Vittorino cf. P. Hadot, Marius Victorinus,
Recherches sur sa vie et ses oeuvres, Paris 1971, 235-52.

3 Cf. L.F. Pizzolato, I De beata vita o la possibile felicita nel tempo, in AANV., L'opera

letteraria di Agostino tra Cassiciacum e Milano, Palermo 1987, 84: «Il confronto allora
stabilito fra testi neoplatonici e testi cristiani, che comprende anche il tema della felicita non
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questo snodo del pensiero agostiniano®. Quel che importa & che I'uso quasi
tecnico di beatifico in riferimento esclusivamente alla felicita che proviene da
Dio, riflette sul piano dell’espressione il risultato di una lunga meditazione
agostiniana sul sommo bene, la quale prende le mosse da un unico assunto
fondamentale: per 'uomo & Dio la sola fonte di felicita. Di tale assunto
Agostino si sente parzialmente debitore a Platone e ai Platonici, di beatificus &
con ogni probabilitd debitore ad Apuleio®,

5. La tecnicizzazione subita in Agostino da beatifico risulta in maniera
anche pil evidente dal confronto con il sinonimo lasciato in eredita dal latino
classico: beo. Rispetto al primo beo & decisamente meno frequente?! (9 sono le

rilevava - diversamente da altri temi - alcuna dissonanza sul problema della feliciti tra i testi
sacri e neoplatonici, se non il motivo cristiano (paolino in specie) dell’umilta, che riporta ad
iniziativa divina l'origine della conoscenza». E argomento di sermn. 68.7, dove, commentando
le parole di Rom. 1.21 cum cognovissent Deum, non sicut Deum glorificaverunt, aut gratias
egerunt, spiega: videre [Deum]| perfecte ac salubriter [un’endiadi: ‘perfettamente nella
Salvezza’] non potuerunt, quia superbi fuerunt... Dicit [dominus] Ssuper quiem requiescet spiritus
meus? super humilem et quietum et trementem verba mea’. Haec verba Petrus tremuit, Plato
non tremuii: teneat piscator quod perdidit nobilissimus disputator.

39 7 s . a alla 1 i
Uno snodo che, secondo Du Roy 96s., sta alla base della teologia agostiniana: «Nous croyons

quelle est née de Pexpérience méme de sa conversion, c’est-a-dire de cette succession
chronologique qui lui 4 fait découvrir Pintelligence de la Trinité chrétienne dans Plotin... et
ensuite seulement la nécessité de I'Incarnation comme, voie d’humilité vers Dieus.

Lo & stato anche di beatitas? Forse no, perché lo hapax apuleiano di Plar. 2.10 virtutes quarum
beatitas fructus est recupera il conio ciceroniano (la cni novita era stata sottolineata da Quint.
8.3.32) di nat. deor. 1.95 ista sive beatitas, sive beatitudo dicenda est (un percorso che ricorda
quello di essentia studiato da J. Pépin, Artitudes d’Augustin devant le vocabulaire
philosophique grec, Citation, translittération, traduction, in AANVV.,, La langue, 287-92: Popera
apuleiana in cui il termine ricorre, accostato, come in Agostino, a substantia, & ancora una
volta il De Platone!). Cerio & che, a differenza di beatitudo, e similmente a beatificus, beatitas
non ha goduto di grande fortuna fra i cristiani: Agostino, infatti, & il primo, dopo A;vuicio, a
fa{e Su0 1J.{c.rmmg, usandolo ben 27 volte (5 nel sclo De libero arbitrio), spesso anche per
esigenze di rima (/ib. arb. 3.21.11 non in beatitatem, sed in vanitatem nos ire compellet; catech.
rud. 18 nec ipse homo ... minuit veritatem, aut potestatem, aut beatitatermn conditoris ;‘ui' trin.
4.1 ut non etiam in istis mutabilibus et temporalibus aeternitatem, veritatem, bea!ir’a‘rtem
quaereremus etc...), per lo pill in riferimento alla felicita ultraterrena e ad indicare il premio
dato ai giusti (/ib. arb. 2.1.20 ex quo conficitur, a Deo adfici et peccantes miseria et recte
facientes beatitate; 3.25.255 ex merito sumendi vel miseria, vel beatitas subsequatur). E lo
stesso valore (ma dal punto di vista platonico) con cui il raro astratto si trova nsato nel
commento di Macrobio al Somnium Scipionis: 1.4.1 eo pertinere propositum Operis asseramus

. ut m_rim.:'s bene de republica meritorum post corpora caelo reddi et illic frui beatitatis
perpetuitate nos doceat (cf. Aug. in psalm. 110.1 sic dies ille qui post resurrectionem dabitur ...
perpetua beatitate succedet; serm. 32.28 ut discat anima ... illam desiderare perpetuam et
sempiternam beatitatern); 1.10.4 cum perfecta beatitas et caelestis habitatio humanae naturae ..
promittitur (cf. Aug. gen. ad litt. 12.36 omnia enim evidentia erunt ... et corporalia et spiritalia et
intellectualia in natura integra et beatitate perfecta); 1.13.17 sibi celerem finem spe fruendae
beatitatis arcessit.

! Naturalmente non rientrano in questo novero le occorrenze del participio perfetto passivo,

bea.{u:v, che era usato come aggettivo gia nel latino classico. Non cosi per beatificatus, che
mantiene il suo valore participiale, offrendo in pii, rispetto a beatus, la possibili’tz‘l di
coniugare la diatesi passiva del tema del perfetto: cf. in psalm. 33.2.8 orasti, exauditus es
beatificatus es; serm. 143.4 qua fide iustificati et beatificati, id ipsum verbum Deum apud Dezm;
- contemplari mereremur; 212.1 spiritui beatificato [‘allo spirito, una volta reso beato’: la
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attestazioni agostiniane di beo contro le 47 di beatifico); tuttavia presenta uno
spettro semantico pili ampio e proprio per questo meno tecnico, potendo rife-
rirsi sia, come beatifico, alla felicitd vera ed eterna derivante unicamente da
Dio, che a quella illusoria e provvisoria provocata da beni materiali. Nel
primo valore beo si trova in in psalm. 87.15 tunc [nella vita eterna) promissa
reddita nos beabunt; conf. 13.4 cui restat converti ad eum, a quo facta est, et
magis magisque vivere apud fontem vitae, et in lumine eius videre lumen, et
perfici et inlustrari et beari; cons. ev. 4.10 admonet animam humanam non ...
beari, nisi incommutabilis participatione sapientiae; & interessante che in conf.
10.3.4 quae [mala mea) remisisti et texisti, ut beares me in te il codice F riporti la
variante, senza dubbio facilior, beatificares: vari fattori possono aver contribui-
to a determinarla: la maggior familiarita del copista con bearifico che non con
il raro beo, ma anche I'influenza del non troppo lontano ut beatificermur in te di
11.1.2 certo piii consono all’'uso tecnico di beatifico in riferimento a Dio che
siamo venuti esaminando. Nel secondo valore, complessivamente meno fre-
quente, beo ¢ attestato in civ. 17.20 Principes ... illius ... civitatis non expectant
opportunam, quae vera est, in futuro saeculo felicitatem, festinanter beari huius
saeculi felicitate cupientes; in psalm. 105.22 verbis Dei non crediderunt ... et
festinantes beari temporalibus rebus quas secundum camem sapiebani, non susti-
nuerunt ... consilium eius; serm. 302.7 ecce clamat tibi amata tua: ‘Non tecum
stabo; et si tecum aliguantum ero non tecum permanebo; nudare te potui, beare
ron potui’. Quest’ultimo passo merita una lettura pin approfondita. La
Mohrmann vi giustifica 'uso del «popolare beo»*2 (ma a noi non pare che la
presenza di beo in Plauto, Terenzio e Apuleio - oltretutto si dimenticano le
ripetute attestazioni in Orazio*? - sia sufficiente a determinarne una bassa
caratura stilistica) in luogo del cristiano beatifico con le esigenze del
parallelismo. Benché la motivazione possa essere legittima nel vescovo di
Ippona, che non & certo nuovo a tal genere di selezione lessicale, I'analisi del
contesto ci spinge a credere che qui abbia operato piuttosto un criterio
semantico. In serm. 302.7 a parlare & la vita terrena (personificata, secondo
una tecnica tipica della diatriba*4), la quale, rivolgendosi con piglio di
rimprovero ad un suo amator, ne mette in ridicolo Paffetto, inutilmente ¢
scioccamente volto ad un indirizzo sbagliato, perché nel suo affannoso attac-
camento ad un’amante (la vita appunto) foeda, dura, volatica, amator ha

prospettiva & quella della resurrezione dei corpi] sic erit subditurm corpus.

42 Cf. Mohrmann, Die Altchristliche, 168 «War beare ein volkstiimliches Wort».

43 Non solo nelle epistole (cf. epist. 1.18.74s. ne dominus ... | munere te parvo beet; 2.2.121) ma

anche nelle odi (cf. carm. 4.8.29 caelo Musa beat; 2.3.6ss. seu te ... [ ... bearis [ interiore nota
Falerni). Beo & attestato anche in Macr. somn. 1.8.12 si ergo hoc est officium et effectus,
virtutern beare.

44 Cf. H. Weber, De Senecae philosophi dicendi genere Bioneo, Marpurgi Cattorum, 1895, 20; R.

Bultmann, Der Stil der paulinischen Predigt und die kynisch-stoische Diatribe, Gottingen 1910,
12.
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perso anche quei beni che gli servivano al sostentamento della vita stessa: &
questo infatti il momento culminante di un sermone in cui Agostino si & sfor-
zato di dimostrare non un dato ovvio come il fatto che 'amore eccessivo per la
vita terrena distolga gli uomini dai beni eterni, ma uno ben pil inatteso e di
maggiore effetto, cio& che esso non & in grado di riservare a coloro che ne
sono presi neppure la felicitd materiale. In riferimento a quest’ultima Agostino
non poteva certo usare beatifico; senza contare che beo, nella sua seconda ac-
cezione classica di ‘rendere ricco’®, presenta l'ulteriore vantaggio di richia-
mare per antitesi effetto di impoverimento che la vita produce sui suoi ama-
tores, opponendosi quindi in maniera frontale e con un’antitesi tipicamente
agostiniana al nudare precedente.

6. Se la Mohrmann riteneva che I'aggettivo di stampo filosofico - platonico
beatificus fosse stato accolto nel lessico cristiano di Agostino, grazie al-
'associazione col verbo corrispondente beafifico*, noi crediamo che le cose
siano andate in senso opposto, che cio¢ sia stato beatifico ad essere riutilizzato
a partire da beatificus*’. L'uso agostiniano di beatifico, infatti, si rinnova
rispetto al passato sia quantitativamente (a differenza dei suoi predecessori
Agostino ha grande familiarita col verbo), che, soprattutto, qualitativamente,
tanto da trasformare il verbo da cristianismo indiretto (perché «der Begriff
‘gliicklich machen’ kommt bei Heiden und Christen vor»*) in cristianismo di-
retto (perché il beatificare & prerogativa di Dio, che si manifesta pienamente
nella prospettiva ultraterrena). Il neologismo creato dai primi traduttori della
Bibbia viene, dunque, risemantizzato attraverso due mediazioni: quella filo-
sofica di un concetto che Agostino afferma di avere trovato, prima che nelle
Scritture, nelle letture milanesi dei libri Platonicorum*®, e che resta a

45 Entrambi i valori (‘rendere felice’ e ‘arricchire’), sono presenti, con un gioco di parole ben in
sintonia con lo stile alto della missiva, in epist. 150, nella quale, in occasione dei voti di una
giovane appartenente alla potente gens Anicia, Agostino osserva: generosius quippe elegit
Aniciana posteritas tam illustrem familiam beare nuptias nesciendo quam multiplicare
pariendo.

46 Cf Mohrmann, Die Altchristliche, 169: «Fiir ihn kam es neben dem christlichen beatificare zu
stehen, und dieses verlich dem Worte christlichen Anklang».

&
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Anche per motivi cronologici (cf. n. 48): ¢ infatti probabile che Agostino abbia orecchiato
prima Paggettivo che il verbo ¢ la stessa Mohrmann ritiene che egli avesse conosciuto
beatificus all’epoca della sua conversione. Certo & che la prima attestazione di beatificus
(quella di /ib. arb. 2.15.39), precede la prima di beatifico (conf. 11.1).

48 Mohrmann, Altchristliches, 12.

49 Un ordine nel quale Agostino vede un disegno della grazia divina mirante a fargli scegliere
coloro che non avevano, come i Platonici, avvistato solo la patria (Dio) cui far ritorno, ma
anche la via (Cristo) per arrivarvi: conf. 7.20.26 in quos [libros Platonicos] me propterea
priusquam scripturas tuas considerarem, credo voluisti incurrere, ut imprimeretur memorige
meae quomodo ex eis affectus essem et, cum postea in libris tuis mansuefactus essem ...
discernerem atque distinguerem quid interesset inter praesumptionem et confessionem, inter
videntes quo eundum sit, nec videntes qua, [¢ I'immagine che abbiamo visto tornare, al
medesimo proposito, in civ. 11.2] et viam ducentem ad beatificam patriam non tantum
cernendam sed et habitandam.

fondamento del pensiero agostiniano, ben al di 14 dell’epoca della conver-
sione; quella formale dell’aggettivo corrispondente, beatificus, che proprio il
libro di un Platonicus, Apuleio, aveva tramandato, non senza la complicita
della retorica, alla memoria del cristiano Agostino.

Cesena Bruna Pieri
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