MADRE TERRA, MADRE MATERIA

Un’immagine ricorre frequente nella cittd greca a rappresentare
la maternita, quella della terra coltivata, come mostra la simbologia
presente nel rituale matrimoniale di Atene. La corona di piante spi-
nose e le ghiande di quercia alludono alla condizione ormai trascorsa
di fanciulla, alla quale presiede Artemide, vergine cacciatrice, signora
delle contrade incolte. Il pestello del mortaio, il setaccio, il pane,
distribuito da un bambino che pronuncia la formula «Ho fuggito il
male, ho trovato il meglio» significano a loro volta I’ingresso nella vita
civile dei cereali, che la cerimonia ha il compito di inaugurare. Attra-
verso il matrimonio la donna diverra un terreno fecondo per quella
semina di figli legittimi, simili al padre, che sara il capofamiglia a
compiere, come insegna Demetra, divinita protettrice dell’agricoltura
e al contempo dell'unione coniugalel.

L’assimilazione tra il corpo femminile e la terra, consacrata dai
rituali celebrati nella cittd, compare pill volte nella tradizione
letteraria e, particolarmente eloquente, nell’Edipo re di Sofocle. La
tragedia si apre davanti le porte del palazzo reale, ove fanciulli,
giovani, vecchi stanno supplici presso I’altare di Apollo. Il sacerdote
che li guida descrive il flagello che si & abbattuto su Tebe, flagello da
cui implorano Edipo di liberarli, come un tempo li aveva sciolti dal

1 Entrando a far parte di una delle case che costituiscono 1a citta la donna - esclusa

dalla dimensione pubblica, politica - si integrer in essa, per quanto le & consentito
farlo. L’integrazione della donna ‘straniera’ nella nuova comunita & espressa nella
cerimonia nuziale dal contatto con il focolare, centro fisico ¢ simbolico dello
spazio domestico. Al calar della sera, un corteo accompagnato da musiche e
danze, alla luce delle fiaccole, accompagna la sposa alla dimora del marito, che la
conduce vicino alla fiamma. Amministrando gelosamente i beni e generando figli
legittimi, assimilera le virtd di conservazione e di continuita che Estia, la dea del
focolare, incarna. Sul rituale matrimoniale cf. L. Gernet - A. Boulanger, Le génie
grec dans la religion, Paris 1970, 247 ss.; U.E. Paoli, La donna greca nell'antichita,
Firenze 1953, 48ss.; J.P. Vernant, Hestia-Hermes, in Mito e pensiero presso i Greci,
tr. it. Torino 1970, 101 ss.
Demetra veglia sulla fecondita della terra e delle spose ateniesi anche nel rituale
delle Tesmoforie, dal quale sono escluse straniere, concubine, etere (vedi M.
Detienne, I giardini di Adone, tr. it. Torino 1975, 98 ss.). Concubine ed etere
partecipano invece alle Adonie, 132 ss.: sotto il sole della canicola esse salgono sui
tetti, per esporre piccoli vasi contenenti semi di cereali e di ortaggi, i giardini di
Adone. Questi conoscono una germinazione tanto rapida quanto effimera:
agricoltura difforme da ogni procedura tradizionale, dopo pochi giorni trascorrera
dall’eccedenza alla morte.
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giogo crudele della Sfinge. Nél suo discorso la citta & prostrata: «essa
si spegne nei germogli ricchi di frutti della terra, si spegne nelle
mandrie pascenti, nei parti infecondi delle donne (téxorot...&y6-
vog)». Una terribile piaga, un Aoyudg, nume portatore di fuoco, si &
infatti abbattuta su Tebe (vv. 22 ss.)2.

Lo stesso scenario di desolazione emerge successivamente dalle
parole del coro, che compiangono le infinite sciagure, I'intero popolo
preso dal male, senza che alcun rimedio di mente umana possa porre
un riparo. I figli della polis giacciono al suolo privi di compianto
propagando la morte, mentre le mogli, le vecchie madri, si affollano
agli altari nel loro dolore. Né la pestilenza si limita a diffondere i lutti
tra gli uomini, perché torna a presentare il volto di un flagello, divino,
che travolge cid che & dotato di vita: «i frutti (éxyova) della terra
gloriosa non crescono, né con i parti (téxolow) le donne si risolleva-
no dalle sofferenze in cui esse gridano» (vv. 168 ss.). La terra di Tebe
dunque & malata ed il suo male ¢ la sterilitd, I'inaridirsi dei germogli.
E lo stesso male di cui soffrono le donne, inaridirsi delle creature nel
grembo, il modo peculiare in cui vengono colpite. La fecondita
accomuna i loro corpi e le distese che circondano Tebe.

2 Sul manifestarsi del Aowwés come inaridimento delle fonti della fecondita vedi

Panalisi di J.P. Vernant, Ambiguité et renversement. Sur la structure énigmatique &
*Oedipe-Roi*, in J.P. Vernant - P, Vidal-Naquet, Mythe et tragédie en Gréce
ancienne, Paris 1973, 117 ss.: sterilita, malattia, morte sono espressioni di
un’identica potenza di contaminazione. Il re & il responsabile del benessere
collettivo, come in Hes., Op. 225 ss: se mai egli si allontana dalla giustizia
fioriscono infatti la cittd, la popolazione che vi abita, ed alla pace si accompagna la
prosperita dei frutti, degli armenti, delle donne. Ma per per la sua hybris Zeus fa
ricadere su tutti carestia (Auév) e Aoyuéy producendo appunto morte e sterilita.
(J.P. Vernant, Il mito esiodeo delle razze, in Mito e pensiero, 36-37). Sulla
problematica relativa al Aoyuéc fondamentale & lo studio di M. Delcourt, Stérilités
mystérieuses & naissances maléfiques dans I'Antiquité classique, Lidge 1938), la
quale ne sottolinea il carattere di flagello divino che colpisce la riproduzione,
seppure una malattia in senso stretto possa aggiungersi.
11 quadro oppositivo della felicita riservata ai popoli giusti ¢ dell'infelicita che
attende gli ingiusti si ritrova pid volte. nella letteratura greca. Cf. Aesch., Suppl.,
434 ss.: le Danaidi preannunciano a Pelasgo che, se non saranno accolte, spettera
ai figli ¢ alla casa pagarne il fio. 656 ss.: esse evocano l'idillio che seguira al
rispetto del diritto d’asilo, la lontananza del Aowudg, i parti fortunati delle spose, la
fertilita del suolo ¢ degli animali. Cosl le Erinni (Aesch., Eu., 808 ss.) minacciano
Atene di una lebbra esiziale alle foglie ¢ alla prole, ma successivamente Atena le
prega di mutare la maledizione in benedizione, invocando sull’Attica abbondante
frutto della terra e del bestiame, la protezione del seme umano (902 ss.). (Questa
problematica ¢ oggetto di una pid ampia trattazione in S. Campese, La cittadina
impossibile, Palermo, in corso di pubblicazione).
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I commentatori hanno proposto anche una diversa interpretazio-
ne, incentrata su una diversa traduzione del termine téxoiow. Questo
non alluderebbe alla nascita dei figli, ponendo ’accento sull’arresto di
ogni produzione naturale, ma al momento del parto, che le madri non
sarebbero in grado di superare. Il tributo che pagherebbero al Aoyi6g
sarebbe in questo caso la morte, un tributo che & sempre un insucces-
so del corso della procreazione. Ma, se «i frutti della-terra non cre-
scono», cid pud includere, oltre alle culture, le greggi e le creature
umane, come gia lo scoliaste aveva precisato: la morte delle donne &
I'ulteriore manifestazione di una piaga che uccide la vita, ogni suo
slancio, racchiuso nell’unicita della metafora3. Un’immagine analoga
torna nel discorso di Edipo, che espone le misure adottate per giunge-
re all’individuazione dell’uccisore di Laio. Egli rivolge agli dei una
preghiera: per coloro che non eseguiranno tali ordini «non sorgano
messi dalla terra (&potov...yfig), né figli dalle donne (yuvaiv
naidag, vv. 269 ss.)». Il paese & una distesa comune che unifica la
fertilitd dei campi, delle famiglie, e il grembo femminile torna a
confondersi con quello primordiale della madre terra.

Edipo acquisisce progressivamente la consapevolezza di essere lui
I’empio contaminatore che sconvolge il corso dell’esistenza, il plaopa
che, insanabile, va scacciato dalla comunita. Le predizioni di Apollo si
sono avverate: & nato da chi non doveva, ha vissuto con chi non dove-
va, ha ucciso chi non doveva (vv. 1183 ss.). Il coro leva il canto della
sua sorte infelicissima: un unico grande porto bastd al figlio e al padre

3 Sch. 172 éxyova <xAiutdg> xOovée: fi & Sévbpa fi Todg naibag ¢now. Per
téxowow = parto cf. Sch. 173 év toic téxowg; cf. M. Delcourt, 19ss.: Ie donne non
riescono a superare il travaglio, mentre I'idea della morte dei germi & esaurita nel
verso 172. Una disamina delle diverse interpretazioni & compiuta da J. Bollack,
L’Oedipe roi de Sophocle, Lille 1990, 171-74), il quale ipotizza conclusivamente
che Parresto della procreazione umana sia gia inglobato in quello dei frutti della
terra, mentre successivamente I’attenzione verte sulle donne stesse: «ni les
femmes en gésine ne se relévent des douleurs hurlantes pour accouchers. Infatti
«elles sont atteintes par un autre mal qui ne comporte pas la délivrances.
Diversamente R. Jebb, The Oedipus Tyrannus, Cambridge 1914, 173: t6xowow =
«by births», ritenendo che il punto in questione sia la maledizione sui frutti della
terra ¢ del grembo, non semplicemente la mortalitA tra le donne, J.C. Kamerbeek,
The Oedipus Tyrannus, Leiden 1967, 172-73, considera a sua volta tale mortalita
meno rilevante per il contesto ¢ propone P interpretazione del D come
strumentale («by births» Jebb). R.D. Dawe, Oedipus rex, Cambridge 1982, 172-73,
pur affermando I'impossibilita di definire con sicurezza quale specic di D sia
téxowow, intende che le donne non emergono dal travaglio con figli a cui hanno
appena dato nascita (D comitativo).
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per giacervi come sposo. «Come i paterni solchi poterono muti‘sop-
portarti fino a tanto?» (vv. 1207 ss.). L'immagine femminile si iscrive
ancora nello spazio immobile della terra di Tebe, nelle pratiche,
pervase di religiositd, che tornano a raccoglierne i frutti. La sua diste-
sa &, nel volgere delle stagioni, garanzia di sicurezza, silenziosa
promessa di nutrimento, di persistenza nel trascorrere del tempo. La .
fecondita che le appartiene non & tuttavia diffusa sulla superficie,
entro di essa, perché & ristretta in una linea segnata, una ferita incisa,
un solco, quello in cui 'uomo getta la semente. Il termine &\oé, solco,
designa metaforicamente anche la moglie, il campo di Demetra, di cui
il rituale del matrimonio inaugura I'aratura coniugale: la generazione
appare primariamente fatica e impegno del padre, il soggetto attivo
che apre la zolla per immettervi il germe del nuovo essere.

Giocasta era il solco del padre, di Laio, che tuttavia ha subito
anche il figlio. Nelle parole del coro la fecondita femminile assume un
alone ambiguo, in quanto la sua passivitd, da docile collaborazione
allopera maschile, diviene insensibilmente tacita connivenza. La terra
infatti accoglie il seme senza riconoscerlo; estranea agli imperativi
della cultura, della legge, & indifferente a chi sia il proprietario
dell’aratro. Cosi il corpo di Giocasta ha tollerato in silenzio, non ha
riconosciuto il seme di chi essa stessa aveva partorito, condividendo
P’amoralita della fertilita naturale.

La stessa immagine emerge dalle parole del messaggero che rife-
risce ai cittadini di Tebe le sciagure avvenute nella casa dei Labdaci-
di: la volonta di Edipo di uccidere la regina e, dopo la scoperta del
suicidio, I'accecamenta inferto a se stesso. Edipo si aggirava disperato
chiedendo che gli venisse data una spada e dove poteva trovare la sua
donna, no, non la sua donna, il materno grembo di lui e dei figli (wv.
1255 ss.). Il termine usato per designare la madre & &poupa, che desi-
gna il campo coltivato, coltivabile, ed & al contempo metafora della
figura femminile, della coltivazione di cui & anch’essa oggetto4.

4 La problematica, nella sua complessitd, & ampiamente esaminata da P. Dubois, #/
corpo come metafora, tr. it. Bari 1990: I'autrice sottolinea come la metafora della
terra conferisca alla figura femminile un carattere sempre pidl arcaico, rispetto al
progressivo affermarsi dei traffici marittimi nell’economia ateniese del V secolo
(88ss.). Per 'uso del linguaggio della semina nella delineazione dell’incesto -
Edipo & ‘conseminatore del padre’ v. 459 - cf. Vernant, Ambiguité, 126 ss.; O.
Longo, Regalita, polis, incesto nell’Edipo tragico, in Atti delle giomate di studio su
Edipo, Torino 1984, 78 ss. Il ruolo della donna privilegiato nelle tragedie sofoclee
& analizzato da V. Citti, Tragedia e lotta di classe in Grecia, Napoli 1979, 85 ss.: &
quello di produrre una prole legittima. Una lettura del suicidio per impiccagione
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Questa madre & una zolla arata due volte, che ha prodotto un secondo
raccolto, lo spettacolo di una stirpe intollerabile alla vista umana (vv.
791 ss.) perche estremo oltraggio alle regole che organizzano la ses-
sualitd come I’agricoltura. Il diritto definisce infatti I'identita di chi &
legittimato a praticarle, modellando la fecondita entro lo schema di
un’ ordinata riproduzione della comunita. Ma la fecondita, seppure
ristretta nella controllabilita di un solco, pud introdurre la sua
eccedenza all’interno del solco stesso, duplicando I'immagine di chi lo
lavora, fino alla trasgressione delle norme fondamentali della societa.
Il messaggero conclude il suo racconto (1287 ss.): Edipo grida che
si aprano le porte e si mostri a tutti colui che ha ucciso il padre e con
la madre... Il messaggero diviene improvvisamente reticente: Edipo
pronuncia parole empie, per lui irripetibili. L’incesto appartiene al-
I’ineffabile: & un crimine che pone I'uvomo al di fuori del’'umanita,
anche se la rete metaforica in cui si esprime ne fa un atto remoto di
aratura, una semina anonima nella distesa della terra di Tebe.
L'immagine della terra non & tuttavia la sola a rappresentare la
maternitd, presente nella tradizione greca: Aristotele, delineando il
meccanismo del concepimento nel De generatione animalium, ne offre
un’altra, altrettanto potente, quella della materia. Il concepimento di
un nuovo essere & I’esito della collaborazione tra maschio e femmina,
che forniscono apporti differenziati ma ambedue indispensabili, in
quanto il sangue mestruale & ritenuto come lo sperma un elemento
insostituibile per la costituzione dell’embrione. Entrambe le secre-
zioni trovano spiegazione in un unico modello, che ne assimila la
formazione al sistema generale delle trasformazioni caloriche che si
attuano nell’organismo. Lo sperma ¢ un residuo prodotto dall’elabo-
razione dell’alimento ed & un residuo utile perché non viene
semplicemente espulso ma riutilizzato dalla natura; & anzi il residuo
pid utile, che si genera dalla trasformazione finale, cioe dal sangue (1.
724b. 25 ss.). La cozione (néig), che presiede alla metabolizzazione,
lo origina, operando un salto qualitativo precluso alla femmina. «La
femmina & infatti contraddistinta da un’impotenza (&Suvopix): non &
in grado a motivo della sua natura fredda di operare la cozione del
seme a partire dall’alimento ultimo» (728a. 18 ss.). L’analisi aristo-
telica ha un chiaro referente maschile: ¢ incentrata sullo sperma e per

di Giocasta come morte tipicamente femminile, contrapposta alla morte virile con

la spada & condotta da N. Loraux, Come uqcidcre tragicamente una donna, tr. it.
Bari 1988, 9 ss.
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questo delinea un’ipotesi esplicativa, mentre il mestruo ne ricalca le
modalitd nell’ambito del difetto: & infatti sperma «non puro» (728a.
26), «non cotto» (4. 774a)>.

Anche la formazione dell’embrione ¢ il risultato di un processo di
cozione, operato dallo stesso sperma che ‘concuoce’ il mestruo, inne-
scando I’atto generativo. Il maschio, in quanto maschio, & attivo, men-
tre 1a femmina, in quanto femmina, & passiva, e d’altronde la passivit
& prerogativa della materia, dimensione in cui si colloca il suo appor-
to. Lo scherna causale, che fornisce il supporto logico-ontologico alla
fisiologia, procede alla seguente distribuzione dei ruoli: «il maschio
apporta la forma (eWoc) e il principio del mutamento, e la femmina il
corpo (otiua) & la materia (Anv), come nella cagliatura del latte il
corpo & dato dal latte, mentre il succo di fico o il siero sono I'ele-
mento che possiede il principio costitutivo» (729a. 10 ss.).

L’'immagine della madre materia, costruita dall’analisi teorica, si
propaga dunque in quella del latte, in base alla cotrispondenza analo-
gica che lega i processi di trasformazione in cui I'una e I’altro sono
inseriti. Ma la rete analogica non stringe solo i fenomeni di ordine
naturale perche si estende anche a quelli che appartengono all’'ordine
delle tecniche. L’unitd cui da luogo la collaborazione tra i sessi &
allora «come il letto prodotto dall’artigiano e dal legno»: al modo in
cui il falegname plasma il materiale grezzo secondo il modello del-
I’oggetto presente alla mente, cosi lo sperma immette nel residuo
femminile il modello del nuovo individuo. Lo sperma non entra per
nulla a far parte del concepito, come dall’artigiano non proviene
alcunché al legno, né nell’'oggetto vi & alcuna porzione dell’arte del
costruire: & la forma essenziale che proviene da lui attraverso

5 Le generalizzazioni aprioristiche all’interno della biologia aristotelica, dettate
dall’assunto della superiorith maschile, sono analizzate da G. Lloyd, I/ sesso
femminile: cure mediche e teorie biologiche nel quinto e quarto secolo a.C., in
Scienza folclore ideologia, tr. it. Torino 1987, 74 ss. In particolare Aristotele ricerca
una correlazione ‘semplice’ tra le coppie di qualitd opposte maschio e femmina,
caldo ¢ freddo: se in base alla maggiore freddezza femminile egli argomenta che il
mestruo & analogo allo sperma, ma con un minor grado di cozione, altrove (765b.
8 ss.) il calore maggiore del maschio & per converso inferito dalla sua capacita di
compiere la cozione. Sui valori negativi che il codice vegetale associa all’aggettivo
Juxpbe cf. Detienne, 88 ss.: la lattuga, classificata daj botanici come pianta di
natura umida e fredda, & connessa alla mancanza di forza vitale ¢ sessuale. Il
destino che il mito assegna ad Adone & emblematico: e pene per il suo abuso
della sessualita, esercitata prima dell’etd di procreare, sono 'impotenza ¢ la
morte, causata da un cinghiale in un’aiuola di lattuga.
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I'impulso nella materia (730b. 1 ss.). Infatti, compiuto il proprio
compito, rapidamente si scioglie e si volatilizza (StaAvetat kal
nwevuatoUtar), poiché possiede una natura fluida e acquosa (2. 737a.
8 ss.). Pil impalpabile ancora & la sua componente specifica, il
pneuma, cui pertiene il calore operante il concepimento, che, diversa
da tutti gli elementi a fondamento del mondo fisico, & analoga al-
I’elemento da cui gli astri sono costituiti (736b. 35 ss.).

L’analogia si dilata d’altronde ad abbracciare I'universo intero,
poiché consideriamo la natura della terra come femmina e madreS,
mentre chiamiamo il cielo e il sole generatori e padri (1. 716a. 15 ss.).
Emergono vicende antiche e tuttavia sempre nuove, la pioggia benefi-
ca che scende a fecondare il suolo, il calore solare che fa germinare le
erbe. Emergono altre vicende, anch’esse antiche, le nozze della cop-
pia primordiale terra e cielo, ricorrente nelle cosmogonie (Hes. Th.
133 ss.), archetipo delle nozze umane e divine. L’'immagine della
madre terra, che silenziosamente accoglie il seme nel solco, riaffiora
nella corporeita tecnica del legno con cui il letto & fabbricato, nella
corporeitd metafisica della materia’.

La generazione & dunque opera del padre, il cui seme trasmette
’anima, e se il concepimento consegue un esito corretto I'anima del
nuovo essere non sara altro che la sua. Il patrimonio formale di cui il
padre & portatore ne ripropone infatti I'immagine e la norma fisiolo-

6 L’analogia feto/utero=pianta/terra svolge un ruolo centrale nella spicgazione
dello sviluppo del’embrione, in quanto atta a riprodurre attraverso un processo
visibile il processo che avviene nell’oscuritd del ventre (cf. G. Lucchetta, Scienza e
retorica in Aristotele, Bologna 1990, 39 ss). Si tratta di un’ ‘analogia eccellente’
poich2 il prodotto del concepimento, almeno nella sua prima fase, non pud essere
assimilato ad un animale, pur essendo un vivente. Ha infatti Panima nutritiva,
comune alla piante, ¢ solo progredendo giunge a possedere quella percettiva,
grazie alla quale si & appunto animale (736a. 35). Su questa problematica cf. anche
D. Lanza, Introduzione a La riproduzione degli animali, in Aristotele-Opere
biologiche, Torino 1971, 806 ss.

7 L’opposizione cielo/terra & una delle opposizioni apparenti in natura che il
pensiero greco arcaico rivestiva di un importante valore simbolico: destra/sinistra,
maschile /femminile, luce /oscuritd. In particolare il cielo ¢ la terra appaiono
associati a due fondamentali antitesi religiose, quella tra divinitd olimpie ¢ ctonie,
tra dei ¢ uomini. Inoltre & riscontrabile la tendenza a correlare i membri di
differenti coppie, nonostante ’eterogencitd, in base alla contrapposizione tra cid
che & superiore ¢ cid che & inferiore (cf. G. Lloyd, Polarity and Analogy: Two Types
of Argumentation in Early Greek Thought, Cambridge 1966, 38 ss.). Tale metodo
esplicativo & rintracciabile anche nel pensiero filosofico e medico, come si & visto
per la correlazione tra caldo /freddo, maschio/femmina, riproponendone la carica
simbolica all’interno della spiegazione scientifica.
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gica implica che il mestruo si adegui docilmente a recepirla. Se lo
sperma, grazie al calore di cui & dotato riesce a concuocere perfetta-
mente il residuo, verra alla luce un figlio maschio somigliante al
genitore, quasi un altro se stesso. L’ideale regolativo che affiora &
quello della riproduzione dell’identitd, il sogno di una riproduzione
puramente paterna, in grado di perpetuare nel tempo la propria co-
pia. Ma il divenire non & posto al livello dell’identita, propone la
somiglianza, il parametro che misura I’approssimazione al modello,
all’affermarsi indiscusso della forma. Il margine massimo di allontana-
mento & rappresentato dalla nascita di chi non ha neppure ’apparen-
za di un essere umano, la nascita di un mostro, di un tépag (4. 767b.
4-5). Il tépog rinvia nella consuetudine all’orrore del venir meno della
fissitd della specie: raccontano di nati con la testa di caprone o di bue
e, tra gli altri animali, di vitelli con la testa di bambino o pecore con la
testa di bue (769b. 10 ss.). Seppure si tratti soltanto di una somiglianza
per 'impossibilita che un animale si formi in un altro, di tale fenome-
no sono tuttavia state delucidate le cause, che presiedono all’ampia
casistica prevista dalla teratologia aristotelica. L’agente, il seme
maschile, subisce a sua volta per effetto del paziente, la materia
femminile, la quale non ¢ dominata o per mancanza di forza di cid
che opera la cozione o per la quantita e la freddezza di cid che &
oggetto della cozione e della specificazione (768b. 16 ss.). La
responsabilitd delle anomalie biologiche attiene alla {An che, nella
sua opaca inerzialitd, resiste all’ordine formale.

Ma «anche chi non rassomiglia ai genitori & gia in un certo modo
un mostro (TpOTOV TW& Tépac), perché in questi casi la natura @ in
qualche modo fuorviata dal genere» (767b. 5 ss.). I principi della
generazione, il maschio e la femmina, assumono la riconoscibilita dei
volti di un padre e di una madre, riconducendola dallo spazio anoni-
mo della specie a quello pregnante della famiglia. Nel continuum che
lo unisce agli animali nel compito della riproduzione - afferma I’Efica
Nicomachea - V'anthropos segna una frattura, presentando la differen-
za specifica di condividere stabilmente con una donna una casa, di
ovvoikelv, di formare appunto una famiglia (8. 1162a. 16 ss.).

Nel processo di approssimazione alla norma i genitori segnano
tuttavia soltanto una tappa intermedia perché il patrimonio genetico
da trasmettere & quello di chi amministra I'olkog8 ed & al contempo
8 1l rapporto famiglia/citta riveste un ruolo fondamentale, a partire dalla riforma di

Clistene che sancisce il prevalere dell’assetto civico-territoriale su quello gentilizio
(vedi P. Lévéque-P. Vidal-Naquet, Clisthéne I'Athénien, Paris 1964, 17-18; 50-51).
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colui che genera: il primo inizio della devianza & nascere anziché
maschio, femmina (767b. 8). Tale nascita riceve questa spiegazione:
«quando il principio non domina, non & in grado di operare la cozione
per difetto di calore e non conduce alla propria forma, ma ¢ inferiore
a tale incombenza, deve necessariamente mutarsi nel suo opposto.
Ora I'opposto del maschio ¢ la femmina (766a. 18 ss.)». La devianza,
la differenza sessuale che percorre la specie, torna inoltre ad approda-
re alla famiglia, in quanto la perfetta cozione implica che il nato sia
éotkdg @ yevvdvtt (767b. 20 ss.). L'eldog da riprodurre & I'indivi-
duo, Socrate, ed egli & un uomo (Gvrp) fatto in un certo modo. Nella
maggior parte dei casi pertanto i caratteri ereditari per cui si &
maschio o padre particolare per natura insieme vincono o sono vinti,
dal momento che la loro distinzione ¢ minima: la degenerazione nel-
Popposto che origina la donna si traduce per lo pild nella nascita di
una figlia somigliante alla propria madre”.

L’erede della casa paterna, il figlio legittimo, & anche il futuro cittadino, la cui
selezione & pertanto affidata alla ‘promessa di matrimonio’, I'éyyidn, che
conferisce legittimita alla convivenza tra uomo e donna, (Sull’istituto matrimoniale
vedi F. Brindesi, La famiglia attica: il matrimonio e I’adozione, Firenze 1961;
W.K.Lacey, The Family in Classical Greece, London 1968; J.P. Vernant, Ii
matrimonio, in Mito e societd nell’antica Grecia, tr. it. Torino 1981, 50-75). La
fanciulla, insieme alla dote, viene consegnata dal tutore-padre al tutore-marito:
questi amministrera le sostanze, essendo lei priva di capacita giuridica. L’asse
ereditario, rigorosamente maschile, esclude dalla composizione della dote la terra
di famiglia; non vi rientrano inoltre le attivitd speculative, laboratori, ‘banche’
(Dem. 27. 5; 45. 28). La legge tutela il diritto del padre a recuperare il valore dei
beni assegnati, nel caso la figlia facesse ritorno nella casa di origine per il venir
meno del vincolo coniugale. Egli poteva eventualmente ricorrere ad assicurazioni
immobiliari, ipotecando ‘appezzamenti di proprieta dello sposo per un’entiti
equivalente a quella fornita (vedi M.1. Finley, Studies in Land and Credit in
Ancient Athens, New Brunswick 1952, 44 ss.; D.M. Schaps, Economic Rigths of
Women in Ancient Greece, Edinburgh 1979, 74 ss.),

9 Sulla concezione della materia presente nella teratologia aristotelica cf. A.

Mansion, Introduction & la Physique aristotélicienne, Louvain 1946, 245 ss.: la
natura-materia & considerata dotata di un’attivita reale; essa offre una resistenza
positiva all’effort grazie al quale la causa efficiente tende a dominarla, Cf. inoltre
L. Repici, La natura e I'anima. Saggi su Stratone di Lampsaco, Torino 1988, 108
ss.: il dettato della natura appare una vicenda di alterne vittorie e sconfitte e il
mostro & il frutto di una ribellione.
L’aporia prodotta dall’assunto dell’unicitd maschile della specie - tra maschio e
femmina non sussiste una differenza specifica benché la loro differenza sia la
contrarietd (Metaph. 10. 1058a. 28 ss.) - & ampiamente analizzata da G.Sissa,
corpo della donna, in S. Campese, P. Manuli, G. Sissa, Madre-materia. Sociologia e
biologia della donna greca, Torino 1983, 139 ss. Su questa problematica vedi anche
M. Vegetti, I coltello e lo stilo, Milano 1979, 124 ss.
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Sono nascite che si iscrivono ancora nella cecita in cui opera la
materia. Una debolezza della causa efficiente - la giovinezza, la
vecchiaia - producono una carenza di calore, una défaillance nella
fisiologia corporea attraverso la quale si opera la trasmissione di
forma. Si apre allora il varco ad una modalita recessiva, all'emergere
degli impulsi potenziali che provengono dalla madre, che ne condu-
cono i tratti. Ma il loro operare & puramente negativo: la corruzione
dell’'unico €l8oc esistente, quello del padre, a contatto della sorda
resistenza al logos offerta dalla UAn,. La fecondita femminile ripropone
’alone ambiguo che gia abbiamo visto avvolgerla, allorché apriva la
possibilita di un raccolto eccedente, estraneo alle regole della semina
coniugale. L’ambiguita si annida ora nella tensione che percorre la
materia, aprendo la possibilitd di una generazione di ‘mostri’, a
cominciare dalla donna stessa.

La nascita della femmina & «necessaria alla natura perché si deve
conservare il genere degli animali in cui il maschio e la femmina sono
distinti» (767b. 8 ss.). Ma «il Tépag non & necessario per la causa in
vista di uno scopo, cioe la causa finale, ma in base ad una necessita
accidentale (xata oupfefnkdc dvayxalov), dato che 'animale deve
trarre di qui il principio». La necessita che inerisce al tépag & quella
di un risultato, relativo alle condizioni corporee in cui awviene il
processo riproduttivo. Anch’esso & «in un certo modo» conforme alla
¢Uo1c, ma alla natura secondo la materia che non ¢ dominata dalla
natura secondo la forma (770b. 9 ss.). Se la sua anomalia & cosi
ricondotta alle modalitd consequenziali ¢ delucidabili di un fenomeno
fisico, esso & tuttavia un accidente napa ¢pUow rispetto all’ordine della
ragione, dei fini. L’ordine dei fini non contempla la femmina, la
donna, perché la specie ¢ maschile, ma ne predispone al contempo il
recupero etico, metafisico: frutto di una materia eccedente, mal
dominata, pud divenire la docile premessa corporea di un figlio simile
al padre, secondo le regole dell’aratura coniugale.

La figura materna, passiva nel De generatione animalium, detiene
invece in alcuni passi dell’Etica Nicomachea il primato nell’esercizio
dell’attivita, ’attivitd di amare. Aristotele, nel libro ottavo (1161b. 16
ss.), esamina i caratteri di una virtd peculiare, la ¢t\ia, 'amicizia nella
consueta traduzione italiana che non & in grado di riprodurre la poli-
semia del termine greco: questo designa infatti sia la pluralita dei



rapporti affettivi familiari, sia I'amicizia in senso stretto, sia il legame
erotico. L’analisi dell’affettivitd familiare pone come radice delle sue
diverse forme quella paterna, ma diversifica al contempo I'intensita
del sentimento dei figli e dei genitori. Questi ultimi amano di pil
perche sentono piu forte il vincolo di appartenenza, implicito nella
generazione, nella derivazione dal proprio essere. La certezza del vin-
colo di sangue & inoltre loro maggiormente nota e il loro affetto non si
acquisisce nel tempo, ma data fin dal momento della nascita: «da
tutto cid & evidente perché amano di pit le madri» (1161b. 26-27).

La figura materna si sostituisce repentinamente a quella del pa-
dre, che aveva aperto il discorso, ma questo gid aveva assunto una
sfumatura diversa nel corso dell’argomentazione. La presenza del
capofamiglia aveva connesso la $Aix all’attaccamento che una qua-
lunque cosa suscita in colui a cui appartiene, ponendo un’assimilazio-
ne tra I’oggetto di proprieta e la parte biological0, Si delineava un
preciso retroterra giuridico, ampiamente analizzato nel quinto libro:
nei confronti dello schiavo e del figlio il padrone e il padre non
possono commettere ingiustizia, perché entrambi ne costituiscono co-
me delle parti, ¢ nessuno sceglie di danneggiare se stesso (1134b. 8
ss). Tale configurazione - irreversibile nel primo caso - aveva invece
un termine nel secondo, allorché il fanciullo, diventato adulto, diven-
tava anche indipendente, separato dal padre per opera della legge. Il
rapporto di appartenenza rinvia dunque a quello di autorita che, asso-
luto, il capofamiglia esercita sul proprio figlio, definendo I'ambito in
cui ’amore paterno iscrive il suo primatoll,

10 1.a semantica originaria della ¢tAia & quella del possesso, cf. A.W. Adkins,
Friendship and Self-Sufficiency in Homer and Aristotle, CQ 1963, N.S. 13, 34 ss.: &
la cura gelosa della limitata porzione di beni - persone e oggetti - che in un mondo
ostile procurano invece affidabilita e utile. Cf. inoltre G. Glotz, La solidarité de la
famille en Gréce, Paris 1904, 135 ss.: la $t\6ng consiste in un fatto esteriore, una
‘condizione sociale’, un rapporto quasi giuridico. In epoca omerica una donna ¢&
definita $iAn perché lo sposo la conduce nella propria casa, perché la possiede. 11
trattato di pace, la $\b1ng in senso pregnante, sancisce la fine dell’ostilita tra due
famiglie, dovuta allo spargimento di sangue. Le sue procedure rinviano a quelle
dell’adozione e del matrimonio: I'integrazione nella comunita offesa, attraverso un
vincolo di parentela artificiale, consente che Poffensore non sia pid considerato un
nemico, uno straniero, un estraneo. La famiglia & il modello di relazioni
sociogiuridiche cui si assimilano le altre relazioni. Tale modello stabilisce gli
obblighi che intercorrono tra soggetti situati in una condizione reciproca di
superioritd / inferiorit, il cui paradigma ¢ la relazione, ineguale per eccellenza,
che lega il padre al figlio e il figlio al padre.

11 T caratteri che I’autorita paterna rivestiva in Atene sono analizzati da A.R.
Harrison, The Law of Athens: the Family and Property, Oxford 1968, 70 ss. Un
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Ma se la certezza della filiazione & a sua volta alimento all’affetti-
vita parentale, essa assegna la superiorita all’amore della madre, per
la quale soltanto il sapere assume la persuasivitd del vincolo corporeo.
Tale vincolo & fonte di superioritd anche rispetto al punto successivo
dell’argomentazione, perch instaura la consuetudine di rapporti pid
antica, quella iniziata nell’oscuritd del grembo. La madre conferisce
infine alla relazione di appartenenza un’inflessione nuova, diversa: il
figlio & ora mmato dai genitori come un altro se stesso, un altro se
stesso separato. Egli non & pid una parte, oggetto di proprieta e di
potere, ma una concrezione autonoma da chi I’ha generata, un io
compiuto fin dal momento della nascita. L'emergere della figura ma-
terna ha insensibilmente spostato il discorso dall’orizzonte giuridico,
che costituiva lo sfondo di una lettura dei rapporti familiari dominata
dal padre. 8i & aperto lo spazio della dedizione, dell’intima affinita
che lega alla creatura con cui ci si identifica, ad un bambino, a una
creatura viva.

Ma quella della madre non ¢ solo I'immagine emblematica della
¢\ix all’interno della casa perché ne ¢ I'immagine nella citta intera,
rappresenta la ¢tAix in quanto tale. Questa, infatti, sembra consistere
pid nell’amare che nell’essere amati: prova eloquente ¢ il dato che
nell’amare godono le madri (1159a. 28 ss.). Il piacere svolge un ruolo
essenziale in ogni specie di amicizia, perche costituisce la motivazione
fondamentale, produce il coinvolgimento dei soggetti: ’affettivita si
traduce nella comunanza di vita, impossibile se gli amici non fossero
fonte di gratificazione reciproca. Le madri provano piacere nella pu-
rezza pid assoluta. Alcune danno i propri figli a balia e, sebbene li
amino e li conoscano, non chiedono di essere riamate, se & impossibi-

aspetto fondamentale consisteva nella discrezionalita relativa all’accoglimento del
nuovo nato nella famiglia: P'alternativa era P'esposizione. Un eventuale successivo
ripudio comportava ’esclusione dai culti familiari, una sostanziale difficolta nel
difendere il proprio diritto alla cittadinanza e, forse, la privazione dell’eredit.
Anche Aristotele conferisce al capofamiglia il diritto di allontanare il figlio dalla
casa, ma questa prassi si configura come un caso limite grazie allintervento della
sua magnanimitd, della sua eccedenza in ¢\ (EN 1163b. 18 ss.). Il padre, come
anche la madre, doveva essere mantenuto ed ospitato dai figli durante la vecchiaia;
egli era tutelato da specifiche procedure legali, che si estendevano
all’espletamento dei riti religiosi dopo 1a morte. La cooptazione tra i demoti,
ratificata dalla Boule, produceva il venir meno della tutela paterna e il costituirsi di
un nuovo cittadino, dotato delle diverse prerogative politico- giuridiche (Arist.
Ath. Resp. 42. 1).



le ottenere questo: vedere che stanno bene basta loro. Esse rinuncia-
no pertanto all’esigenza di godere della presenza dell’altro, come
continuano ad amare anche se i figli, non conoscendole neppure, non
sono in grado di contraccambiare, di dare nulla di cid che loro ¢
dovutol2,

Il linguaggio degli affetti scivola in quello dell’obbedienza, del
rispetto, degli obblighi sociali che, sia pure privilegiatamente al padre,
il figlio & tenuto a rendere ad entrambi i genitori. E un linguaggio che
tuttavia non riguarda le madri, remote dalle regole che riconducono
la superiorita del dare sul ricevere entro gli equilibri di scambio e di
potere che presiedono alle relazioni umane nella polis. Appagate dal-
la gioia del sentimento, esse realizzano una prassi che tutte le attra-
versa e le eccede: autosufficiente come quella del dio, del filosofo, ma
al contempo intrinsecamente effusiva verso le sue creature vitali, i
frutti del suo logos corporeo.

Pavia Silvia Campese

12 1 & madri rinunciano all’esigenza di reciprocita (@tipiAnoig), che & condizione
essenziale della $hia, alla richiesta di un contraccambio equivalente a cid che &
stato dato, tale da garantire la solidita e la giustizia della relazione (EN 1155b. 27
ss.). L’amicizia infatti non & un semplice moto affettivo, ma una &g, una
disposizione, un atto di scelta, che si traduce in una bilateralitd consapevole e
concordata (1156a. 1 ss.). (Sulla dinamica di scambio, presente anche nella
modalitd privilegiata di amicizia, quella tra ‘virtuosi’, vedi W.W. Fortenbaugh,
Aristotle’s Analysis of Friendship: Function and Analogy, Resemblance and Focal
Meaning, Phronesis 20, 1975, 51-62).

La reciprocit presenta inoltre una doppia valenza, 'uguaglianza aritmetica o
proporzionale, a seconda che si instauri tra pari o tra un superiore ¢ un inferiore
(1158b. 1 ss.). 1l figlio rappresenta l'inferiore per eccellenza, che mai riuscird a
contraccambiare la ¢thia dei genitori, per quanto grandi siano gli onori da lui
tributati loro: chi & in debito deve saldare il conto, ma egli «non sard mai in grado
di pareggiare le benevolenze ricevute ¢ il suo debito non si estinguerd mai»
(1163b. 15-21). (Sulla $ria in Aristotele cf. J.C. Fraisse, Philia: la notion d’amitié
dans la philosophie antique, Paris 1974, 189-286; AJ. Voelke, Les rapports avec
autrui dans la philosophie grecque d Aristote & Panétius, Paris 1961, 29-72).
Un’analisi della tensione esistente tra la dimensione dell’amicizia e quella della
polis nellAtene classica & contenuta in A.W. Adkins, La morale dei Greci, tr. it.
Bari 1964, 335 ss.: il buon cittadino persegue I'obiettivo di giovare alla citta ¢ al
contempo di giovare agli amici ¢ danneggiare i nemici, ma questo nodo &
intrinsecamente aporetico (vedi anche M. Isnardi Parente, I! concetto di philia
nella storia della societd greca, Quaderni di Cultura e Storia Sociale 3, 1954, 200-
11; K.I. Dover, La morale popolare greca all’epoca di Platone e di Aristotele, tr. it.
Brescia 1983, 311 ss.).
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